LIST DO SW. MIKOLAJA

Zajecia najlepiej przeprowadzi¢ w okresie przedswigtecznym, w okresie ,goracych zakupow”, ale po niewielkiej
modyfikacji scenariusza mozna przeprowadzi¢ je w innym czasie przeciez imieniny i urodziny obchodzimy przez
caty rok. Zajecia mozna poprowadzi¢ zaréwno wsréd najmtodszych dzieci jak i wérod starszej mtodziezy.

Cel ogdlny: Zwrécenie uwagi uczniow na mozliwosci dawania i otrzymywanie prezentéw nieobcigzajgcych
Srodowiska.

Cele operacyjne:

uczenh potrafi wyjasni¢ problemy zwigzane ze zwierzetami-prezentami

uczen rozumie pojecie niematerialnych prezentdw i potrafi wymienic ich przyktady

uczen wymienia zwyczaje i zasady zwigzane z dawaniem prezentéw

uczenh wyjasnia role daru w stosunkach miedzyludzkich

uczenh rozumie wptyw nadmiernej konsumpcji na stan srodowiska

Czas trwania: 1-2 godziny lekcyjne, w zaleznosci od grupy wiekowej

Miejsce: sala
Pomoce: papier, mazaki, dtugopis, kredki oraz zatgcznik (w osobnym pliku list_do_Mikotaja_zalaczkik2.pdf)
Przebieg zajec:

Na poczatku zaje¢ proponujemy uczniom rozmowe na temat roli prezentéw w zyciu ludzi. Pytamy czy uczniowie
lubiag dawaé czy dostawaé podarunki. Dlaczego ludzie dajg sobie prezenty i z jakiej okazji (zeby sprawic
przyjemnos$¢, ,na szczescie”, zeby przeprosi¢, w nagrode, albo jako tapéwka, z okazji imienin, urodzin, Slubu,
walentynek, Swiat, na nowe mieszkanie itp.). W przypadku zaje¢ ze starszg mtodziezg warto wprowadzi¢ wiedze z
zakresu historii obdarowywania sie. Materiaty do dyskusji lub opracowan w grupach — w zatgcznikach. Prosimy
uczniéw by przypomnieli jakie zasady i zwyczaje wigzg sie z dawaniem prezentéw. Czy spotkali sie osobiscie z
sytuacjg ,nietrafionego” prezentu? Warto w tym miejscu zwréci¢é uwage na dwa problemy. Pierwszy z nich to
prezent-zwierze, prezent czesto nieprzemyslany i nie uzgodniony — w pierwszej chwili zazwyczaj jest rozkoszny,
lecz z czasem okazuje sie, ze nie ma sie nim kto opiekowac i zwierze jest porzucane lub oddawane do schroniska.
Nalezy doktadnie zastanowi¢ sie nad takim prezentem i uzgodnic¢ go z catg rodzing. Drugi temat do rozwazenia, to
ilo$¢ prezentdw otrzymywanych w okresie $wigt. Dzieci (i nie tylko one) otrzymujg na gwiazdke czasem kilkanascie
réznych prezentéw od cztonkow rodziny i przyjaciét, trudno nacieszy¢ sie nimi wszystkimi. Zastanédwmy sie czy nie
lepiej gdyby rodzina ztozyta sie na jeden czy dwa bardziej wartosciowe prezenty, zamiast kilku maskotek czy gor
stodyczy. Byé moze uczniowie marzg o rzeczach na ktére nie sta¢ rodzicéw, ale przy wsparciu dziadkéw mozna
by¢ marzenie spetnié.

Dzielimy uczniéw na 4-5 osobowe grupy, na kartkach zapisujg jakie cechy powinien spetnia¢ wiasciwie dobrany
prezent (np. dopasowany do okolicznosci, wieku i zainteresowan obdarowanego itp.). Przedstawiciele grup
prezentujg wyniki pracy, wspélnie podsumowujemy, ktadgac wage na wniosek, ze prezent powinien przynosic¢
rados¢ dajacemu i obdarowanemu.

Nastepnie wprowadzamy pojecie ,niematerialnego prezentu”, omawiamy zalety takiego prezentu — wspdine
spedzenie czasu, oszczednos$¢ srodowiska (nie ma przedmiotéw, opakowan), przezycie przygody. Organizujemy
burze mézgow. Na tablicy lub arkuszu papieru sekretarz lub prowadzacy wypisuje wszystkie propozycje dzieci na
niematerialne prezenty (np. bilety do kina, karnet na basen lub do figloraju, wycieczka, lot balonem, kurs tanca,
karnet na treningi karate itp.).

Ostatnim elementem zajeé bedzie napisanie (lub narysowanie) indywidualnie przez ucznioéw Listu do sw. Mikotaja.
Chetni uczniowie prezentujg swoje prace. W przypadku najmtodszych dzieci listy mozna zapakowaé w koperty,
zaadresowac a nastepnie nauczyciel moze je przekazac¢ rodzicom.

Materialy dodatkowe:
e Artykut: Lewis Hyde, O pewnym pokarmie, ktérego nie mozemy zjes¢é [w:] Krasnogruda, nr 13, Godzina Mysli
(artykut do pobrania ze strony www.szkolnyaudyt.pl/list-do-mikolaja-zalacznik2.pdf)

e Artykut ,Globalne obdarowywanie” [w:] Focus nr 12(123) grudzien 2005, s. 30-38

o Artykut ,20 porad. Jak dobrze wybra¢” [w:] Style Prezenty, dodatek do tygodnika Polityka nr 48 (2538), 3
grudnia 2005, s. 42

(artykuty do pobrania ze strony www.szkolnyaudyt.pl/list-do-mikolaja-zalacznik1.pdf)



Zalacznik nr1

LEWIS HYDE
O pewnym pokarmie, ktérego nie mozemy zjes¢
[w:] Krasnogruda, nr 13, Godzina Mysli

Ruch

Kiedy purytanie po raz pierwszy wylgdowali w Massachusetts, odkryli u miejscowych Indian zwyczaj dotyczacy ich stosunku do
wiasnoséci, tak dziwny, ze nie omieszkali mu nada¢ specjalng nazwe. Gdy w 1764 roku Thomas Hutchinson napisat swojg
historie kolonii, termin "indianski podarunek" miat juz swa historie: "jest to wyrazenie przystowiowe oznaczajgce prezent, za
ktéry oczekuje sie ekwiwalentu o rownej wartosci. Termin ten uzywany jest nadal, nawet w szerszym znaczeniu - indiafiskim
ofiarodawcg nazywamy tego z naszych znajomych, ktéry jest na tyle niecywilizowany, ze prosi nas o zwrot prezentu, ktéry nam
dat".

Wyobrazmy sobie nastepujacg scene: Anglik wchodzi do indiarskiego wigwamu, a jego gospodarze, starajgc sie byé
goscinnymi, prosza, by wypalit z nimi fajke. Rzezbiona w miekkim czerwonym kamieniu, jest ona szeroko znanym wsrdd
lokalnych plemion symbolem pokoju, ktéry predzej czy pézniej darowany jest goSciowi przy jego odjezdzie. Tak wigc Indianie, z
grzecznoscig swoistg dla tego ludu, przekazujg mu fajke w darze. Anglik jest tym poruszony do gtebi. Jaka wspaniata rzecz,
ktéra mozna bedzie przesta¢ do British Museum! Zabiera jg do domu i stawia nad kominkiem. Mija nieco czasu i wodzowie z
sgsiednich plemion odwiedzajg dom kolonisty. Ku swemu zaskoczeniu konstatuje on, Zze jego go$cie zywig pewne oczekiwania
w stosunku do jego fajki, a jego ttumacz w koncu wyjasnia mu, ze powinien on zaoferowa¢ im wypalenie fajki pokoju jako wyraz
dobrej woli, a nastepnie takze samg fajke. Skonsternowany Anglik wymys$la porzekadio, ktére ma opisa¢ ludzi o tak
ograniczonym pojeciu prywatnej wiasnosci. Przeciwienstwem "indianskiego ofiarodawcy”, bytby wiec tutaj "biaty posiadacz" (a
moze "kapitalista"), tzn. osoba, ktérej instynkt kaze usuwac dang rzecz z powszechnego obiegu i umiesci¢ jg w magazynie bgdz
muzeum (albo méwigc bardziej kapitalistycznie, zachowac jg do celéw przysziej produkcji).

Indianski ofiarodawca (albo innymi stowy pierwszy, ktéry te rzecz ofiarowat) rozumiat kardynalng zasade podarku: cokolwiek
nam dano, ma by¢ darowane innym, a nie zatrzymane dla siebie. Lub jesli juz co§ zostato zatrzymane, co$ réwnie
warto$ciowego winno wyruszy¢ w droge, tak jak kula bilardowa zatrzymujgca sie na innej, popycha jg dalej, przekazujgc swojg
energie. Mozesz zachowa¢ swoj prezent bozonarodzeniowy, ale nie bedzie on do korica darem w prawdziwym tego stowa
znaczeniu, jedli sam nie darowates niczego. W czasie dalszego przekazywania dar moze powrdci¢ do pierwotnego darczyncy,
ale nie jest to istotne. Faktycznie lepiej jest, gdy dar nie wraca, ale przekazywany jest komu$ innemu, trzeciej stronie.
Najwazniejszg rzeczg jest, by dar byt zawsze w ruchu. Sg inne formy wtasnos$ci, ktére pozostajg w bezruchu, zaznaczajgce
granice lub nie poddajgce sie energii z zewnatrz, ale dar musi krgzy¢.

Ludzie zyjacy we wspdlnotach plemiennych rozrézniajg zazwyczaj odmiennos¢ pomiedzy darami i kapitatem. Powszechne jest
prawo, ktére utwierdza odczucia zawarte w ge$cie indiarskiego podarunku. "To, co dla jednego cztowieka jest darem" - méwi
owo prawo - "nie moze dla innego stac¢ sie kapitatem". Wendy James, antropolog spoteczny z Wielkiej Brytanii, opisuje, jak
wsrdd plemienia Uduk, zamieszkujgcego pétnocno-wschodnig Afryke, "jakiekolwiek dobro przekazywane z jednego podklanu do
innego, czy to sg zwierzeta, zboze czy pienigdze, nie traci swej natury podarunku i moze by¢ skonsumowane, ale
niezainwestowane w przyszto$¢. Jesli takie dobro dodawane jest do kapitatu klanu (jak w tym przypadku bydto) i zachowane na
przyszty rozw¢j i inwestycje, klan ten jest powszechnie uznawany za winny dtugu wobec pierwotnego ofiarodawcy”. Jesli para
owiec zostaje przeznaczona na hodowle albo zakup bydta, "wzbudzi to powszechne skargi na to, ze tci tacy i owacy
wzbogacajg sie cudzym kosztem, zachowujac sie niemoralnie przez zbieranie i inwestowanie podarunkéw i z tego tez powodu
sg w stanie powaznego dtugu. Oczekuje sie, ze predzej czy pdzniej ich dobytek zostanie zniszczony przez burze".

Kozy z naszej historii przechodzg od klanu do klanu tak, jak fajka z wymyslonej przeze mnie scenki. A co staje sie pdzniej? Jesli
dany obiekt jest darem, jest w ciggtym ruchu, to w naszym przyktadzie oznacza to, ze obdarowany urzgdza wielkie przyjecie, na
ktorym wszyscy moga sie naje$¢. Kozy nie trzeba zwracaé, ale nie moze by¢ ona przeznaczana na produkcje mleka lub
hodowle nowych kéz. | jeszcze jedna uwaga: istnieje przekonanie, ze jedli jedna forma wiasno$ci zostanie zastgpiona inng, to
stanie sie co$ strasznego. W opowiadaniach ludowych osoba, ktéra stara sie uparcie trzymaé swego daru - umiera; w naszym
opowiadaniu takim ryzykiem jest "zagrozenie burzg" (to, co faktycznie ma miejsce w spotecznosciach plemiennych, jest gorsze
niz burza - kto stara sie skomercjalizowac¢ sytuacje darowania, zagraza catoksztattowi tkanki spotecznej niszczac jg.)

Jesli wrécié ponownie do ludowej opowiesci, mozna spojrze¢ na te sprawe z jeszcze innej perspektywy. Ludowe powiesci sg
podobne zbiorowym marzeniom sennym: przemawiajg gtosem podobnym do tego, jaki styszymy na krawedzi snu, mieszajgc
fakty naszego zycia z obrazami wytwarzanymi przez naszg psychike. Oto jedna z takich opowiesci, spisana od Szkotki w
potowie XIX wieku.

Dziewczyna i umarlak
Pewnego razu zyta sobie stara kobieta, ktéra miata trzy corki1. Pewnego dnia najstarsza cérka powiedziata do matki: "Czas

bym wyruszyta w $wiat i poszukata szczescia". "Upieke ci bochen chleba na droge" - odpowiedziata matka. Gdy chleb zostat
wyjety z pieca, matka spytata corke: "Czy wolataby$ dosta¢ mniejszy kawatek i moje btogostawienstwo, czy duzy kawatek i moje
przeklenstwo?" "Wole wiekszy kawatek i twoje przeklenstwo" - odpowiedziata cérka.

Poszta drogg prosto przed siebie, a gdy nadeszta noc przysiadta pod murem, aby zje$¢ chleb. W poblizu znajdowata sie
przepiorka, a wokét niej zebrato sie jej dwanascioro matych i troche mniejszego ptactwa. "Czy databy$ nam kawatek chieba?" -
spytaty. "Nie dam wam, wstretne zwierzaki" - odpowiedziata im - "Nie starcza go dla mnie samej". "Bgdz przekleta" - rzekta
przepiérka. - "Przeklinajg cie moje piskleta, a co gorsze, przeklina cie twoja matka". Dziewczyna wstata i ruszyta w dalszg
droge, a z chleba nie zostata nawet potowa. Nie uszta daleko, gdy ujrzata matg chatke i cho¢ wydawata sie jej daleka, wkrétce
staneta na jej progu. Zapukawszy ustyszata gtosne pytanie: "Kto tam?". "Dobra stuzgca poszukujgca pracy”. "Tego nam
potrzeba" - odrzekt gtos i drzwi otworzyty sie szeroko.

Zadaniem dziewczyny byto czuwacé codziennie catg noc i pilnowa¢ umarlaka, brata gospodyni, ktérego ciato spoczywato
nieruchomo. W nagrode miata otrzymac garniec ztota i garniec srebra. A podczas swego pobytu mogta miec¢ tyle orzechow, ile



tylko zdotata roztupac, tyle igiet, ile zdarzylo sie jej zgubié, tyle naparstkdw, ile razy zdarzyto sie jej ukiué, tyle nici, ile udato sie
jej zuzyg, tyle Swiec, ile zdotata wypali¢, toze z zielonego jedwabiu pod gtowe i baldachim nad gtowg, by mogta spa¢ w dzien, a
w nocy czuwad.

Jednakze juz pierwszej nocy zasneta na krzesle. Gospodyni zabita jg uderzeniem magicznej rézdzki i wyrzucita ciato na sterte
kuchennych $mieci. Wkrotce potem miodsza siostra rzekta do swojej matki: "Czas bym wyruszyta w $Swiat i poszukata
szczedcia". Matka upiekta dla niej bochen chleba i ona takze wybrata wiekszy kawatek i przeklenstwo matki. | przydarzyto jej sie
to samo, co wczeéniej siostrze.

Whkrétce najmtodsza siostra rzekta do swojej matki: "Czas bym wyruszyta w $wiat i poszukata szczescia". "Upieke ci bochen
chleba na droge" - odpowiedziata matka. "Czy wolataby$ dosta¢ mniejszy kawatek i moje btogostawienstwo, czy duzy kawatek i
moje przeklenstwo?" "Wole mniejszy kawatek i twoje btogostawienstwo" - odpowiedziata cérka.

Poszta drogg prosto przed siebie, a gdy nadeszta noc, przysiadta pod murem, aby zje$¢ chleb. W poblizu znajdowata sie
przepiorka, a wokot niej dwanascioro matych i troche mniejszych ptakéw. "Czy databy$ nam kawatek chleba?" - spytaty. "Dam
wam, mite zwierzaki, jesli bedziecie mi towarzyszy¢" - odpowiedziata. Podzielita chleb i wszyscy sie najedli, a ptaki trzepotaty
dookota niej skrzydtami, dopoki nie poczuta, ze jest jej ciepto i przytulnie.

Nastepnego ranka ujrzata w oddali dom (tu historia pracy i zaptaty powtarza sie).

Siedziata w nocy pilnujgc umarlaka i szyjgc dla zabicia czasu. Okoto pétnocy umarlak usiadt na postaniu i usmiechnat sie do niej
krzywo. "Jak nie bedziesz lezat jak nalezy, to ci przytoze kijem" - krzykneta. Umarlak potozyt sie z powrotem na tozu. Po chwili
podniost sie na tokciu i znowu krzywo usmiechnat.

Gdy podni6st sie po raz trzeci usmiechajgc sie krzywo, dziewczyna uderzyta go mocno kijem. Kij utkngt w umarlaku, a jej reka
przyrosta do kija i oboje popedzili w swiat. Ciggnat jg przez lasy, a gdy on byt wysoko, ona byta nisko, gdy on nisko, ona
wysoko. Orzechy bity ich po oczach, a dzikie sliwy po uszach tak dtugo, dopdki nie przedarli sie przez las. Wtedy zawrécili do
domu.

Dziewczyna dostata garniec ztota, garniec srebra i dzban kordiatu. Odnalaziszy swe siostry, natarta je kordiatem przywracajac
im zycie.

W historii wystepujg co najmniej cztery dary. Pierwszy, to oczywiScie chleb, ktéry matka daje cérkom na droge. Staje sie on
drugim darem, gdy najmtodsza z nich dzieli sie z ptactwem. Wprawia ona swéj dar w ruch - co jest moratem catej historii.
Korzysci, jakie stajg sie jej udziatem wynikajagcym z wtasciwego potraktowania daru, poza samym przezyciem, sg owocem tego
daru. Po pierwsze zar6wno ona jak i ptaki ratujg sie przed gtodem, po drugie zaprzyjaznia si¢ z ptakami, po trzecie jest w stanie
czuwac catg noc i wykonac swoje zadanie (jak zobaczymy pézniej, rezultaty te nie sg przypadkowe, lecz sg typowymi owocami
daru).

Rankiem pojawia sie trzeci dar, dzban z kordiatem. Stowo "kordiat" oznacza likier uzywany dla ozywienia serca. W gaelickim
oryginale uzywana jest nazwa ballen iocshlaint, co mozna by bardziej dostownie przettumaczy¢ jako "sutka ichoru" albo "sutka
zdrowia" ("ichor" byt ptynem, ktéry miat ptyna¢ zamiast krwi w zytach bogéw). Tak wiec dziewczyna otrzymuje naczynie z
czarodziejskim napojem uzdrawiajgcym, podobnym do "wody zycia" wystepujgcej we wszystkich opowie$ciach na Swiecie.
Dzieki jego mocy jest w stanie przywréci¢ zycie swoim siostrom.

Napdj pojawia sie jako nagroda za udane wypetnienie zadania. Jest darem, niewymienianym wcze$niej w zadnej litanii
oferowanych innym cérkom wynagrodzen. Zostawmy na pézniej kwestie, skad on pochodzi; w chwili obecnej ograniczymy sie
do przyjrzenia sie temu, co stato sie z darem po jego wreczeniu - widzimy, ze nasza bohaterka nie jest gtupia, i ze przekazujgc
swoj dar siostrom, przywrocita je do zycia. Jest to czwarty i ostatni dar w opowieéciz.

Opowiadanie to ukazuje, co stanie sie, jesli nie pozwolimy darowi na ruch. Dar, ktéry nie jest w ruchu, traci wiasciwosci daru.
Wedtug tradycyjnego walijskiego wierzenia, chleb dany w prezencie przez wrdzki, musi byé zjedzony w dniu podarowania go, w
przeciwnym wypadku zamieni si¢ w muchomora. Jesli przyréwnac dar do ptynacej rzeki, mozna powiedzie¢, ze wtasciwie
postepujgca dziewczyna staje sie korytem dla rzecznych praddéw. Gdy kto$ usituje przegrodzi¢ rzeke, rezultat moze by¢ dwojaki:
albo spowoduje stagnacje, albo sprawi, ze wypetni sie ona po brzegi rozrywajgc je. W naszej ludowej opowieéci to nie tylko
matczyne przeklenstwo msci sie na dwoch cérkach, przeciez ptaki nocne dajg im drugg szanse i mozna zatozy¢, ze matka
piskiat nie powtorzytaby swego przeklenstwa, gdyby spotkata sie z wielkoduszno$cig. Niestety, dziewczeta starajg sie postawic
tame, wierzac, ze najwazniejsze jest posiadaé jak najwiecej. Rezultat jest oczywisty: zatrzymujgc dar juz wiecej go nie zaznaja.
Nie sg juz korytem, ktérym ptynie rzeka, nie bedg juz cieszy¢ sie owocami daru, z ktérych jednym okazuje sie ich wtasne zycie.
Chleb ich matki zamienia sie wewnatrz nich w muchomory.

Innym sposobem opisu daru w ruchu jest stwierdzenie, iz dar musi zosta¢ wykorzystany catkowicie, skonsumowany, zjedzony.
Dar jest towarem, ktory niszczeje. Nie bez powodu dary w obydwu wspomnianych przez nas historiach sg jedzeniem. Zywno$é
to najoczywistsze przedstawienie daru, ktéry powinien zosta¢ skonsumowany. Nawet gdy dar nie jest pozywieniem tylko
przedmiotem, opisywany jest tak, jak gdyby byt czyms, co nalezy zje$¢. Naramienniki z muszelek i naszyjniki sg rytualnymi
darami na wyspach Trobrianda; wedtug protokotu przekazujacy zobowigzany jest rzuci¢ je na ziemie moéwigc: "Oto pokarm,
ktorego nie mozemy zjes¢". W innym plemieniu, ktérego zwyczaje studiowata Wendy James, méwi sie¢ o pienigdzach
otrzymanych z okazji wydania cérki za maz, ze woli sie je ptaci¢ innym niz wydawaé na siebie, co wyrazane jest nastepujgcymi
stowami: "Otrzymuje pienigdze za dzieci, ktére dat mi Bdg. Nie moge ich zatrzyma¢. Musze dac¢ je innym".

Wigkszo$¢ znanych zwyczajéw obdarowywania koncentruje sie na zywnosci lub traktuje dobra materialne, jak gdyby tg
zywnoscig byly. Potlatch amerykanskich Indian z wybrzeza Pacyfiku to oryginalnie "wielkie zarcie". W swej najprostszej formie
potlatch byt ucztg trwajaca przez wiele dni wydawang przez cztonka plemienia, ktory chciat oficjalnego uznania jego pozycji we
wspolnocie. Marcel Mauss ttumaczy to stowo jako "nakarmié¢" albo "konsumowaé". Uzyte jako rzeczownik potlatch znaczy
"karmiciel" albo "miejsce nasycenia". Potlatch obejmowat obiekty trwate, ale celem catego Swieta byto zniszczenie ich. Palono
domy, tamano przedmioty obrzedowe i wyrzucano je do morza. W indiafskim plemieniu zwanym Haida $wieto to nazywano
"zabijaniem bogactwa".

Aby upewni¢ sig, ze dar zostanie zuzyty, skonsumowany lub zjedzony trzeba czasami go naprawde zniszczy¢, jak to miato
miejsce w naszych ostatnich przyktadach. Wazne, ze ma on przestac istnie¢ dla osoby, ktéra go ofiarowata. W wymianie daréw
konsumpcja nastepuje poprzez sama transakcje. Prawdg jest, ze czasami dar moze powrécic jesli jest komu$ darowany, ale
jesliby to miato stac¢ sie warunkiem wymiany, dar nie bytby darem. Je$li dziewczyna z naszej opowiesci zaoferowataby ptakom
sprzedaz chleba, caty jej wydZzwiek bytby inny. Zamiast tego ona go pos$wieca - dar jej matki jest martwy w momencie
przekazania. Ani nie panuje juz ona nad nim, ani nie dziata tu zadna umowa o zaptacie. Dla niej dar przestat istnie¢. To wtadnie
w takim sensie, mowigc o darze, uzywam stowa "skonsumowac" - dar zostaje skonsumowany w momencie przekazania z reki
do reki bez jakiejkolwiek gwarancji zaptaty. Dlatego tez réznica miedzy ruchem daru a jego konsumpcjg jest niewielka.



Wymiana rynkowa zna rodzaj rownowagi lub stasis: ptacisz, aby szale wagi sie wyrownaty. Ofiarowanie daru wigze sie z sitg,
ktéra przewaza jedng z szal.

Musze tu jeszcze doda¢ stowo o znaczeniu wyrazu "konsumowac", jako ze $Swiat zachodni stynie ze swych "dobr
konsumpcyjnych”, a one nie sg wcale tym, o czym tu mowa. | znowu, roéznica polega na formie wymiany czegos, co
najwyrazniej uosabia sama forma tych débr. Pamietam mojg pierwszg wizyte na targu ksigzkowych rarytaséw, gdzie
zobaczytem pierwsze wydania Thoreau, Whitmana i Crane’a starannie opakowane w termoplastyczng oprawe z ceng
przyklejong po zewnetrznej stronie, co przemieniato te zywe ksiegi w towary, niczym chleb nasycony chemikaliami majgcymi
ochroni¢ go przed zepsuciem. Przy wymianie towarowej zaréwno Kupujacy jak i sprzedajgcy opakowani sg w takie plastikowe
worki i nie ma w tym nic z kontaktu charakterystycznego dla wymiany daréw. Nie ma w tym ani ruchu, ani emoc;ji, gdyz wszystko
nastawione jest na zachowanie rbwnowagi tak, by w akcie wymiany towar nie odniést uszczerbku i by unikng¢ wzajemnego
zaangazowania sie stron. Dobra konsumpcyjne konsumowane sg przez ich wtascicieli, a nie w akcie wymiany.Che¢ konsumpcji
jest czyms w rodzaju zadzy. Bardzo pragniemy, by Swiat przeptywat przez nas niczym powietrze lub zywnos$c¢. JesteSmy gtodni i
spragnieni tego, co moze by¢ pochtaniane jedynie przez nasze ciata. Ale dobra konsumpcyjne jedynie rozjatrzajg te zadze, nie
zaspokajajgc jej. Konsument tych débr zapraszany jest do stotu bez emocji, bierze udziat w konsumpcji, ktéra nie prowadzi ani
do zaspokojenia, ani do rozognienia. Jest obcym wydanym pokusie zjadania resztek po cudzym kapitale bez zadnego pozytku
dla siebie, a zatem nic dziwnego, ze pozostaje gtodnym po skonczonym positku. Jest znuzony, tak jak znuzony moze by¢
cztowiek, ktérego zgdza pedzita od domu do domu, by w korcu nic mu nie dac.

Wymiana daréw niesie z sobg wiele korzysci. Skoro owoce daru sg w stanie zaspokoi¢ nasze potrzeby, zawsze bedzie istniata
zacheta do tego, by wtasno$¢ traktowac jako dar. To wtasnie utrzymuje dary w ruchu. Udukowie przestrzegajg przed burzg,
mogacy zniszczy¢ ich plony, jesli kto$ prébuje wytraci¢ dary z ich ruchu. Straszliwy gtéd wybucha, gdy dar nie zostaje zjedzony.
Bracia Grimm zanotowali opowie$¢ ludowa, ktérg zatytutowali Niewdzieczny syn:

Pewnego razu maz i zona siedzieli przed swoim domem i szykowali si¢ do spozycia pieczonego kurczaka. Gdy maz zauwazyt,
ze zbliza sie jego stary ojciec, szybko chwycit kurczaka i ukryt go, bo nie chciat sie z nim dzieli¢. Starzec ugasit pragnienie i
odszedt.

Jego syn chciat ponownie potozy¢ kurczaka na stole, ale gdy siegnat po niego reka, ten zamienit sie w wielkg ropuche, ktéra
skoczyta mu na twarz i mocno do niej przylgneta i nie chciata sie od niej wcale oderwaé. A temu, ktéry probowat jg oderwac,
rzucata jadowite spojrzenia. Nikt nie sSmiat jej tkngé w obawie, ze skoczy réwniez na jego twarz. | niewdzieczny syn musiat jg
karmi¢ codziennie, w innym przypadku ropucha odgryztaby mu cze$¢ jego twarzy.

Ropucha jest gtodem, ktéry pojawia sie wraz z ustaniem ruchu daru, gdy to, co dla jednego jest darem, dla innego staje sie
kapitatem. W takim samym stopniu, w jakim pozadamy owocéw daru, gtéd obnaza swe kty w sytuacji, gdy dar ukrywamy.
Podczas gromadzenia zapas6éw bogactwa, zona bogacza zaczyna rodzi¢ ztodziei i zebrakéw. Poucza to nas, ze istnieje sita,
ktéra dgzy do utrzymania daru w ciggtym ruchu. Jakas cze$¢ naszej wtasnosci musi ulec zniszczeniu - zachowanie jej jest
ponad nasze sity. Nie mamy wyboru, chyba ze utrzymamy dar w ruchu, wéwczas unikniemy objadania przez ropuche.
Wybieramy wiec miedzy niemg zgadzg ropuchy a znacznie zgrabniejszym rodzajem unicestwienia, w ktérym nasz gtéd zanika
wraz z konsumpcjg daréw.

Krag

Dar przeznaczony jest dawcy,
| zawsze do niego wraca - niezawodnie...
Walt Whitman

W szkockiej historii o dziewczynie i umarlaku tkwi pewna niewyjasniona zagadka: skad wzieto sie naczynie z kordiatem?
Zgaduje, ze pochodzi ono od matki, a przynajmniej od jej ducha. Dar porusza sie po okregu. Matka daje chleb, a dziewczyna
daje go z kolei ptakom, ktére wedtug mojej teorii nalezg do domeny matki (nie tylko dlatego, ze to matka-ptak zwraca sie do
niej, ale takze ze wzgledu na werbalne potgczenie: matka ma "trzy corki®, matka-ptak tez ma swoje "szczenieta". Naczynie z
kordiatem nalezy réwniez do domeny matki, gdyz jak pamietamy oryginalne gaelickie okreslenie oznacza "sutke ichoru" lub
"sutke zdrowia". Strukturalnie rzecz biorgc, dar wedruje od matki do corki i z powrotem. Zataczajac podwojne koto, dar z chleba
staje sie wodg zycia, przechodzi od strawy cielesnej do duchowe].

Kolisty model poruszania sie daru wida¢ jeszcze wyrazniej w przyktadach dostarczanych przez etnografie. Instytucja daru jest
uniwersalng wséréd wspolnot plemiennych. Kilka z nich, o ktérych mamy wiecej wiadomosci, zostaty opisane przez zachodnich
etnograféw na przetomie wiekéw. Jednym z takich zwyczajéw jest ceremonia wymiany dardéw kula, uprawiana przez lud Massim
zamieszkujacy potudniowe wyspy u wschodniego cypla Nowej Gwinei. Bronistaw Malinowski spedzit na tych wyspach kilka lat
podczas pierwszej wojny Swiatowej, przebywajgc gtéwnie na Trobriandach, najbardziej na zachéd wysunietej grupie wysp. W
swym pozniejszym dziele Argonauci zachodniego Pacyfiku opisuje on, jak juz po powrocie do Anglii widok szkockich insygniow
koronnych przypomniat mu o kula:

"Przewodnik opowiadat wiele anegdot o tym, kiedy i przy jakiej okazji uzywat ich ten czy inny krdl i krélowa, o tym, jak cze$c¢ ich
zostata zabrana do Londynu ku wielkiemu i stusznemu oburzeniu catego narodu szkockiego, jak potem zostaty zwrécone i jak
obecnie serce kazdego Szkota raduje sie tym, ze znajdujg sie w bezpiecznym miejscu i teraz nikt nie moze ich tkng¢. Gdy
przygladatem sie im myslac, jak brzydkie, bezuzyteczne, a nawet pretensjonalne sa te klejnoty, nagle uprzytomnitem sobie, ze o
czyms$ podobnym opowiadano mi niedawno, ze sam widziatem wiele innych przedmiotéw tego rodzaju i wywarty one na mnie
bardzo podobne wrazenie.

Woéwczas, jak zywy, stangt mi przed oczami obraz tubylczej wioski na koralowym podtozu, a w niej grupa brgzowych, nagich
ludzi stojgcych obok prowizorycznej platformy ocienionej liSémi pandanusa, jeden z nich pokazywat mi dtugie, cienkie sznury
pacioréw i duze, biate podniszczone przedmioty, wygladajgce ciezko i niezgrabnie, ttuste w dotknieciu. Cztowiek ten z
szacunkiem wymieniat nazwy i opowiadat ich historie: kto i kiedy je nosit, jak przechodzity z rgk do rak, a posiadanie ich przez
pewien czas byto oznakg prestizu i dodawato stawy catej spotecznosci wioskowej3."

Sednem ceremonialnej wymiany daréw kula sg bransolety-naramienniki z muszli i naszyjniki. "Naramienniki wyrabia sie
odtamujac wierzchotek i waski koniec duzej stozkowanej muszli (Conus millepunctatus), a nastepnie polerujgc tak powstaty
pierécierﬁ"4 - opowiada Malinowski. Naszyjniki produkuje sie z matych krazkédw z czerwonej muszli spondylusa tworzgcych
dtugie tancuchy. Zaréwno naramienniki jak i naszyjniki krgzg po wyspach od gospodarstwa do gospodarstwa. Obecno$¢
jednego z tych daréw w domostwie sprawia, ze na gospodarza "z tytutu tej czasowej wtasnosci sptywa wiele stawy - moze on



pokazywac¢ 6w przedmiot, opowiadaé, jak go uzyskat i komu zamierza go ofiarowacé. Wszystko to stanowi jeden z ulubionych
tematéw rozmow i plotek..."

Malinowski nazywa przedmioty kula "darami obrzedowymi", gdyz ich znaczenie spoteczne znacznie przewyzsza ich praktyczny
uzytek. Jeden z moich przyjaciét opowiedziat mi o przebitej pitce koszykowej, ktéra krazyta po collegellu. Dowcip polegat na
podrzuceniu jej po kryjomu do cudzego pokoju. Oczywista bezuzyteczno$¢ takich rzeczy jak ta, pozwala im tatwiej sta¢ sie
nosnikiem ducha grupy. Kto$ inny opowiadat mi z kolei, jak jego rodzice i znajomi przekazywali sobie nawzajem potezny klucz
ptaski, ktéry jak sie wydaje zostat specjalnie wyprodukowany do naprawy koparki. Obydwie rodziny znalazlty go niegdy$ w
czasie pikniku i od tej pory wedrowat on od jednej do drugiej - znajdowano go, a to jako prezent pod choinka, a to w stojaku na
parasole. Je$li sami nie braliScie udziatu w takiej wymianie, na pewno odnajdziecie wokét siebie kogos, kto zna podobng
historie o "spontanicznej" wymianie bezuzytecznych daréw, co zdaje sie potwierdzac, ze jest to zjawisko do$¢ powszechne,
cho¢ pozbawione gtebi i elegancji, jakg wsrod Massiméw odkryt Malinowski.

Dary kula, naramienniki i naszyjniki ciggle wedrujg wsrod szerokiego kregu wysp w archipelagu Massimow. Kazdy z nich
zatacza koto; czerwone naszyjniki z muszelek (uwazane za "meskie" i noszone przez kobiety) krgzg zgodnie ze wskazéwkami
zegara, a naramienniki ("zenskie" i dlatego noszone przez mezczyzn) poruszajg sie w przeciwnym kierunku. Osoba biorgca
udziat w kula ma swych partneréw w sgsiednim plemieniu. "W kazdym punkcie pierscienia kula, jesli wyobrazimy sobie tubylca
zwréconego ku srodkowi okregu, to z lewej strony przyjmuje on naramienniki, a z prawej naszyjniki i nastepnie bprzekazuje je
dalej. Innymi stowy, przesuwa stale naramienniki z lewej strony ku prawej, naszyjniki zas§ z prawej ku lewe|". Oczywiscie
przedmioty te nie sg przekazywane po prostu z reki do reki; przewozi sie je fodzig od wyspy do wyspy w czasie wyprawy, ktora
wymaga nadzwyczajnych przygotowan i ktéra mierzy setki mil. Je$li kto§ przywozi mi naszyjnik, dostanie ode mnie naramienniki
o rownej wartosci. Moge to uczyni¢ od razu, ale moze mi to zabraé nawet rok (chociaz gdybym miat czeka¢ tak dtugo, na pewno
w miedzyczasie przekaze jakies drobne podarki jako oznake mych dobrych intencji). Przecietnie trzeba dwoch do dziesieciu lat,
aby dar okrgzyt wyspy.

Jako ze dary te wymieniane sg wzajemnie za siebie, kula wydaje sie przeczyé zasadzie réwnowagi, ktéra wykazatem w
pierwszej czesci mojego wywodu. Ale przyjrzyjmy sie temu blizej. Po pierwsze zauwazymy, ze dary kula pozostajg w ciggtym
ruchu. Kazdy z daréw pozostaje w posiadaniu danej osoby przez pewien czas, lecz gdy jest przetrzymywany zbyt dtugo, osoba
ta moze zyskaé w kregu kula reputacje osoby "powolnej" lub "trudnej’. Dary "nigdy sie nie zatrzymujg" - pisze Malinowski. "W
pierwszej chwili moze sie to wydawac nieprawdopodobne, niemniej faktem jest, ze nikt nigdy nie przetrzymuje kosztownosci
kula przez dtuzszy okres czasu. (...) "Wtasno$¢" w kula jest zatem zupetnie specyficzng kategorig ekonomiczng. Cztowiek
uczestniczacy w kula nigdy nie przetrzymuje dtuzej danego przedmiotu niz, powiedzmy, rok czy dwa"’. Rozwijajgc ten temat,
Malinowski zmuszony jest porzuci¢ swojg analogie do szkockich insygniow koronnych. Wyspiarze trobriandcy wiedzg dobrze,
co oznacza prywatna wtasno$¢, lecz jest to pojecie zgota odmienne od swego europejskiego odpowiednika. Kodeks spoteczny
utrzymuje, ze posiada¢ znaczy by¢ wspaniatym i, ze bogactwo jest niezbednym skfadnikiem statusu spotecznego i atrybutem
osobistej cnoty. A tu waznym jest fakt, iz posiada¢ znaczy dawac - punkt, w ktérym zdecydowanie ré6znimy sie od trobriandzkich
tubylcow. Od wtasciciela oczekuje sie dzielenia sie tym dobrem, ktérego jest powiernikiem i rozdawca.

Ruch daréw kula sam w sobie nie jest gwarantem zachowania réwnowagi, gdyz jak widzieliSmy, dary wedrujg podlegajac
jednoczed$nie wymianie. Rzgdzg tu tym samym dwie zasady sprawiajace, iz jakkolwiek istnieje rownowaga w wymiarze
makroskopowym, to w wymiarze indywidualnej osoby musi nastgpi¢ zachwianie réwnowagi, tak charakterystyczne dla sytuacji
wymiany daréw. Pierwsza z nich zabrania dyskusji: "Gtéwna zasada regulujgca wymiang kula" - jak pisze Malinowski - "polega
na tym, ze ztozony ceremonialny dar po uptywie pewnego czasu musi zosta¢ odwzajemniony darem o réwnej wartosci, co
zazwyczaj nastepuje w ciggu kilku godzin czy nawet minut, czasami jednak przerwa przecigga sie do roku lub dtuzej, nigdy nie
moze to by¢ wymiana bezposrednio z rgk do rgk, z dyskusjami na temat wartosci obu przedmiotéw, wzajemnymi targami i
kaIkuIacjami"B. Ale (i w tym jest wiadciwe sedno) nie moze on nigdy przejs¢ z rak do rgk zachowujgc ekwiwalentnos¢ pomiedzy
dwoma obiektami bedgcymi przedmiotem wymiany, dyskusji, targéw czy wyceny. Cztowiek moze sie zastanawiac, co dostanie
w zamian, lecz nie moze nic o tym napomkng¢. Wymiana daréw nie jest formg wymiany towarowej. "W transakcjach kula
zasada przyzwoitosci i uczciwos$ci jest SciSle przestrzegana i bardzo ceniona. Tubylcy wyraznie odrézniajg kula od zwykitego
handlu wymiennego, ktory szeroko praktykujg i majg o nim okreslone wyobrazenie, a takze ustalony termin na jego okreslenie -
gimwali w jezyku kiriwinskim. Czesto gdy krytykujg niewtasciwy, zbyt pobiezny i nieuczciwy sposéb prowadzenia wymiany kula,
méwig - "prowadzi kula tak, jakby to byta gimwali"g. Strony dokonujgce wymiany muszg targowac sie, zanim nie osiggng
porozumienia, dar przekazywany jest w ciszy.

Druga wazna zasada - méwi Malinowski - "polega na tym, ze ustalenie wartosci przeciwdaru pozostawia sie uznaniu
odwzajemniajgcego sie i nie moze on by¢ zadnymi srodkami zmuszony do rewanzu"'®. Jesli ktos daruje drugorzednej jakosci
naszyjnik w zamian za zestaw pieknych naramiennikow, nikt na to nie moze nic poradzi¢. Przy wymianie towarowej ubijamy
targ, gdy kto$ nas zawodzi mozemy dochodzi¢ swojego, ale dar musi pozostaé darem. To tak, jakby przekazywato sie
obdarowang czastke siebie i oczekiwato tego samego od innej osoby. Zdajemy sie catkowicie na nig. Reguly te - typowe dla
instytucji daru - zachowujg zasade ruchu pomimo aktu wymiany. Wymiana ma miejsce, ale nie jest to wymiana towaréw.
Zazwyczaj traktujemy dar jako wymiane pomiedzy dwoma osobami i wigzemy z nim wdziecznosé skierowang do dawcy.
"Wzajemno$¢" - standardowy termin stosowany przez nauki socjologiczne do opisu obdarowania oryginalnego dawcy niesie z
sobg pojecie przekazywania daru z ragk do qu”. Dar w szkockim podaniu dawany byt zwrotnie, wedrujagc w te i z powrotem
pomiedzy matkg a cérkg (az do samego konca).

Wzajemne obdarowywanie sie jest formg wymiany daréw, ale w swej najprostszej postaci. Dar zatacza koto, a dwie osoby nie
sg w stanie tego dokona¢. Potgczenie dwdch punktéw daje linie, okrgg wymaga ptaszczyzny i co najmniej trzech punktéw.
Dlatego tez, jak p6zniej to zaobserwujemy, wymiana daréw wymaga co najmniej trzech oséb. Przedstawitem tu jako dobry tego
przyktad zwyczaj kula. Aby dary kula byly w ruchu poszczegdlna osoba powinna posiada¢ co najmniej dwéch partneréw. W
naszym przyktadzie zataczane koto jest znacznie wieksze, ale trzy osoby stanowig niezbedne minimum.

Kolisty model dawania rézni sie na kilka sposobdéw od dawania z wzajemnosci. Po pierwsze, gdy dar porusza sie po okregu,
nikt nigdy nie otrzymuje go od tej samej osoby, ktérg wczesniej obdarowat. Moge ciggle obdarowywac¢ wszystkich
mieszkajgcych na zachéd ode mnie naramiennikami, ale w przeciwienstwie do dwuosobowego typu wymiany, nigdy nie dostane
od nikogo naramiennika. Obowigzuje tu inna zasada. Okrag jest w tym przypadku strukturalnie réwny zakazowi dyskusji. Gdy
darowuje co$ komu$ nie oczekujac od niego niczego w zamian, (chociaz tak naprawde ja tez dostane prezent, tak jakby on byt
tuz za rogiem i wiasnie miat powrdcic¢), darowuje na $Slepo i bede z tego powodu odczuwaé takze $Slepg wdziecznos$¢. Im
mniejsze jest nasze koto, a szczegblnie wtedy, gdy w gre wchodzi tylko dwoje ludzi, tym tatwiej jest obserwowaé rzeczy i tym
wieksze prawdopodobienstwo, ze zacznie sie mysle¢ w kategoriach polityki. Im bardziej dar pozostaje poza zasiegiem wzroku,



tym mniejsze szanse na jakiekolwiek manipulacje ze strony oséb zaangazowanych w obdarowywanie. Dar poruszajgcy sie po
okregu wedruje poza kontrolg ego uczestnikéw, ktorzy musza w ten sposob stac sie czescig grupy i kazdy akt darowania staje
sie aktem spotecznej wiary.

Jakie sg rozmiary tego kregu? Stawiajac takie pytanie, zaczatem mys$le¢ o kregu, w ktérym dar sie porusza, jak o "ciele" lub
"ego". Psychologowie analizujg czasami ego jako jedng z najbardziej ztozonych struktur: matka, ojciec, ja - kazdy element
zajmuje wlasne miejsce w naszej psychice, tam gdzie obrazy i energie splatajg sie w zespoty niczym gwiazdy w gwiazdozbiory.
Zespot ego rozrasta sie i formuje wraz z tym jak ja - ta cze$¢ naszej psychiki, ktéra wszystko bierze do siebie - zapamietuje
nasze osobiste historie tzn. jak traktowali nas inni, w jaki spos6b czujemy i jak wygladamy itd.

Wydaje mi sie, ze uzytecznym bytoby potraktowaé zespot ego jako rzecz, ktéra stale sie rozwija, a nie jako co$, co nalezatoby
pokonac lub o czym nalezatoby zapomnieé. Ego przybiera rozne ksztatty - to ktore osiggamy w wieku dojrzewania zdobyto juz
pewne doswiadczenia, ale wcigz pozostaje matym i jednostkowym, gdy na przykiad zakochamy sie, gwiazdozbidr naszej
tozsamos$ci rozszerza sie i jednostkowe ego podwaja sie. Zakochana osoba, czesto ku swemu witasnemu zdziwieniu, zaczyna
uzywac stowa "my" zamiast "ja". Kazdy z nas w procesie dojrzewania utozsamia sie z coraz szerszg spotecznoscig, docierajgc
w koricu do ego grupowego (czy tez jak w wiekszosci naszych opowiesci o darze - plemiennego), ktére przemawia poprzez
"my" kréléw i medrcédw. Oczywiscie, im szersze sie ono staje, tym mniej czuje sie tym, co zwykliSmy nazywac ego. Cho¢ nie do
konca: czy wezmiemy mys$lagcego o sobie nastolatka, czy tez nardd, zawsze beda oni odbierani jako egoisci przez tych, ktérzy
zostali z ich grona wykluczeni. Istnieje nadal pewna granica.

Jesli ego poszerzy sie, jeszcze bardziej zmieni swojg nature tak dalece, iz straci sens jakiekolwiek postugiwanie sie tym
terminem. Istnieje $wiadomos$¢, w ktérej dziatamy bedac czgstka czego$ znacznie szerszego, szerszego nawet niz rasa.
Refleksja o tym zawsze przywodzi mi na mys| zakoriczenie Pies$ni o sobie Whitman(a, w ktdrej autor rozptywa sie w powietrzu:

Rozlewam moje ciato w wirujgcym powietrzu i unosze sie w koronkowych strzepach.

Przekazuje sie w spadku ziemi, by wyrosng¢ z trawy, ktérg kocham.

Jezeli zechcecie mnie znowu, szukaijcie mnie pod podeszwa buta'?.

Ta czes$¢, ktoéra jest "mng", zostaje rozproszona. Nie istniejg zadne granice, poza ktérymi mozna by stangé, chyba ze istniejg
granice wszech$wiata.

"Ciato" mozna tu by zastgpi¢ stowem "ego". Aborygeni méwig zazwyczaj o swoim klanie per "moje ciato"; podobnie stajemy sie
"jednym ciatem" w ceremonii zaslubin. | znowu granice ciata wychodzg, poszerzajgc sie poza skoére jednostki, by w koncu ciato
zanikto zupetnie. Gdy pragniemy ofiarowa¢ komu$ dar, nasze ciato otwiera si¢ na swiat zewnetrzny. Trwato$¢ ego ma swe
zalety, ale dochodzimy i do takiego punktu, w ktérym pragneliby$§my doznac uczucia powolnego rozszerzenia, zeby uzy¢ tu
znowu whitmanowskiego idiomu, w ktérym ego moze radowaé sie rozszerzajgcq sie wymiang ze Swiatem, by w koricu oddane
zostato w catej swej dojrzatosci.

Dar moze krgzy¢ na kazdym poziomie ego. Odnosnie ego jednostkowego mozemy moéwi¢ o samozaspokojeniu, a czy wynika
ono z przymusu czy tez z wyboru, jego znakiem rozpoznawczym jest izolacja. Dawanie wzajemne, ego podwojne, ma charakter
bardziej spoteczny. Mamy tu na mys$li zwtaszcza kochankéw. Kazdy z tych kregébw wraz z jego rozszerzaniem niesie z sobg
ozywczg rados¢, a mate podarki wymieniane przez kochajgcych sie ludzi wzruszajg nas, bo kazdy z nich to krok do szerszego
kregu. Ale w tym przypadku jesli wymiana daréw trwa z wykluczeniem innych ludzi, wkrétce staje sie dretwa. David Herbert
Lawrence pisat o égoisme & deux wielu matzenstw, ludzi, ktérzy dotarli daleko w poszerzaniu swego ja, a potem zamkneli sie w
sobie na zawsze, nie otwierajac sie ani na swoje dzieci, ani wspdlnote, ani na bogéw. Opowie$¢ ludowa z Kaszmiru opowiada o
dwéch braminskich kobietach, ktére by pozby¢ sie obowigzku dawania jatmuzny postanowity przekazywacé jg sobie nawzajem.
Nie zrozumiaty nic z ducha tego gestu. Po smierci powr6city na ziemie w postaci dwéch studzien, w ktorych woda byta tak
zatruta, ze nikt nie mogt czerpac z niej wody. Nikt nie jest w stanie napi¢ sie z ego dla dwojga. Jest to tylko pewne stadium
naszego dorastania, zaledwie niemowlece w rozwijajacym sie kregu daréw.W ceremonii kula mozna byto zaobserwowac piekny
przyktad wiekszego kregu. Maorysi, rdzenni mieszkanicy Nowej Zelandii, posiadajg inny zwyczaj, do pewnego stopnia podobny
do kula, ale dajgcy takze wyobrazenie o tym, co moze sie sta¢, gdy wyjdziemy poza obreb plemienia. Maorysi uzywajg stowa
hau, ktére mozna by przettumaczy¢ jako "duch", na okreslenie daru i jednoczes$nie ducha lasu, ktory daje zywnosé. Wérdd tych
plemion mysliwi powracajgcy z polowania na ptaki oddajg cze$¢ swego tupu kaptanowi, ktory piecze go nad $Swietym ogniem.
Kaptani spozywajg kilka ptakéw, po czym przygotowujg pewien rodzaj talizmanu nazywanego mauri, ktéry ma byc¢ fizycznym
wcieleniem lesnego hau. Mauri jest darem, ktory kaptani oddajg lasowi, aby - jak wyjasnit to kiedys pewnemu Anglikowi
maoryski medrzec - "sprawi¢, by byto mnédstwo ptactwa..., aby cztowiek mégt je zabijac i zabiera¢ dla siebie".

W powyzszym mysliwskim zwyczaju wystepujg trzy dary: las obdarowuje mys$liwych, mysliwi obdarowujg kaptana, po czym dar
zostaje zwrocony przez trzecig strone pierwszej. Ceremonia, ktérg odprawiajg kaptani nazywana jest whangai hau, co znaczy
"pozywne hau" - karmienie ducha. Nadanie takiej nazwy sugeruje, ze dodanie trzeciej strony pozwala utrzymac przy zyciu
ducha daru. Czy tez mowigc odwrotnie - brak kaptanéw spowodowatby brak elementu ruchu daru. Wydaje sie, ze wymaganie
od mysliwych jednoczesnie polowania na zwierzyne i zwracania pozyskanego daru do lasu bytoby przesada. Tak jak juz
wspomnieliSmy przy okazji rozwazan o zwyczaju kula, wymianie daréw zagraza utozsamienie ze zwyktg wymiang towarowa,
gdy staje sie ona zaledwie rodzajem ego dla dwojga. Mysliwi mogliby zaczgé traktowac las jako zrédto profitdw. Zaangazowanie
kaptanéw powoduje, ze dar niknie sprzed oczu mysliwych, by powréci¢ w koricu do lasu. Kaptani przyjmujg, czy tez uosabiajg
pozycje trzeciej strony, aby unikng¢ binarnej relacji mysliwi-las, ktéra sama w sobie nie zapowiada obfitosci; kaptani poprzez
samg swg obecnosé zywig ducha.

Kazdy dar wymaga innego, tak wiec umieszczenie daru z powrotem w lesie pozwala kaptanom traktowaé ptaki jako dar natury.
Pojmujemy teraz, iz jest to stosunek ekologiczny. Ekologia jako nauka zrodzita sie pod koniec XIX stulecia jako pochodna
rosngcego zainteresowania teorig ewolucji. Nauka ta poczgtkowo zajmowata sie warunkami przetrwania zwierzat w ich
Srodowiskach. Jedng z pierwszych wyciggnietych przez nig lekcji byt fakt, iz pod powierzchnig wszystkich zmian w przyrodzie
kryja sie state formy o cyklicznej naturze. Kazdy uczestnik cyklu dostownie zyje z innych, a tylko Zrédto energii, storice, ma
nature transcendentng. Wigczenie cztowieka w krag zainteresowan ekologii oznacza ponowne spojrzenie na cztowieka jako na
czes¢ natury, a nie tylko jako na jej pana. Gdy spojrzymy na siebie jako biorgcych udziat w naturalnych cyklach, dostrzezemy,
ze to, co natura nam daje, uzaleznione jest od tego, co my jej dajemy. Cykl jest tu nie tylko elementem ekologicznego wgladu,
ale takze wymiang daréw. Zaczynamy postrzegaé siebie jako wiekszg czgstke samoregulujgcego sie systemu. Zwracanie daru,
"pozywnego hau", jest czyms, co w cybernetyce nazywa sie dostownie sprzezeniem zwrotnym. Pozbawiajgc sie tego, to znaczy
praktykujac chciwos¢ i arogancje woli, krag zostaje przerwany. Wiemy, ze to nie dar mauri pozwala mnozy¢ sie ptakom, a
jednak na innej ptaszczyZnie zdajemy sobie sprawe z tego, ze tak wia$nie jest: cykl daru staje sie jednym z cykléw natury, a



dzieki temu nie pozwala na ich przerywanie i nie wyrzuca cztowieka poza ich obreb. Obfito§¢ pozywienia w lasach jest
faktyczng konsekwencjg traktowania tego bogactwa jako daru.

Mysliwski zwyczaj Maorysow poszerza krag, po ktérym krazy dar na dwa sposoby. Po pierwsze wtgcza w niego przyrode. Po
drugie, i co bardziej istotne, wigcza do niego bogéw. Kaptani odczyniajg zwigzek daru z bogami, sktadajgc im dzieki i
poswiecajgc im dary w zamian za to, co dajg plemieniu. Jedna z opowiesci Starego Testamentu pokazuje nam to samo w
tradyciji, ktéra jest nam blizsza. Struktura jest tu identyczna.

W Piecioksiegu wszelkie pierworodne owoce przeznaczone sg Bogu. W Ksiedze Wyjscia Pan méwi do Mojzesza: "Poswieccie
mi wszystko pierworodne. U synéw lzraela do Mnie naleze¢ beda pierwociny tona matczynego - zaréwno cztowiek, jak i
zwierze'”s. Pan daje temu plemieniu bogactwo, ktérego zarodek jest potem Panu zwracany. Urodzaj jest darem Boga i aby trwat
nadal, jego pierwsze owoce muszg mu by¢ zwrécone jako dar. W czasach pogariskich miato to najwyrazniej zwigzek z
poswieceniem pierworodnego syna, ale lzraelczykom pozwolono dos¢ wczesnie zastgpi¢ ofiare z cziowieka ofiarg ze
zwierzecia, jak to wida¢ na przyktadzie historii Abrahama i |zaaka. Podobnie po6zZniej zastgpiono jagnie pierworodnym
potomkiem ktérego$ z nieczystych zwierzat. Pan méwit do Mojzesza:

"Wszystko pierworodne do mnie nalezy, a takze pierworodny samiec z bydta, wotdéw i owiec. Pierworodnego zas$ osta wykupisz
gtowg owcy, a jesliby$ nie wykupit, ztamiesz mu kark. Wykupisz tez pierworodnego syna swego i nie wolno sie ukazac przede
mna z pustymi rekami"™.

W innym miejscu pan wyjasnia Aaronowi, co nalezy czyni¢ z pierworodnymi. Aaron i jego synowie sg odpowiedzialni za
kaptanstwo i petnig postuge przy ottarzu. Krowy, owce i kozy majg zosta¢ ztozone w ofierze: "Krew ich wylejesz na ofttarz, a
tluszcz ich spalisz w ogniu jako mitg wori dla Pana. Lecz mieso ich bedzie do ciebie naleze¢...""”. Tak jak w opowiesci
Maorysow kaptani zjadajg czes¢ daru, ale najwazniejsza jego cze$¢ jest spalana i wraca do Pana w postaci dymu.

Cykl daru ma tu wiecej niz trzy etapy - stada zwierzat, plemie, kaptani i b6g. Wtaczenie do tego cyklu boga - punkt, na ktéry
zwrdcitem juz wczeéniej uwage, zmienia ego, w ktérym porusza sie dar, jak zaden inny element. Rozszerza si¢ ono poza ego
plemienne i poza nature. Nie mozna go juz nazwac ego. Dar, przekraczajgc wszelkie granice, krazy po obszarach tajemnicy.
Zetkniecie z tajemnicg ma zawsze efekt odswiezajgcy. Jesli w naszej codziennej pracy mamy mozliwos¢ chociaz raz w ciggu
dnia spotkac¢ sie z tajemnicag, daje nam ona wiekszg satysfakcje. Jest nam |zej, gdy nasze dary pochodzg z obszaréw, ktérych
nie mozemy objaé rozumem. Wtedy juz wiemy, ze nie mamy do czynienia z egoizmem jednostki i Ze sg one niewyczerpalne.
Cokolwiek zawarte jest w jakich$ granicach, musi zawieraé w sobie takze zapowiedZ wyczerpania. Nawet najdoskonalej
wypoziomowany zyroskop kiedys przestanie dziataé. Ale gdy dar znika nam sprzed oczu, by ponownie sie pojawi¢, czujemy
przyptyw energii. Dobra materialne cigghg nas w dét, chyba ze od czasu do czasu spalimy ich tluszcz. Gdy $wiat staje w
ptomieniach gdzie$ na krancach naszego pola widzenia, czujemy wiecej rado$ci niz rozpaczy. Stajemy przed ogniem, czy
nawet przed ptongcym domem i doznajemy dziwnego uczucia wyzwolenia, jak gdyby drzewa staraty sie oddaé dar stonca,
przyjety niegdys$ przez ich liscie. Tam, gdzie wszelkie dobra sg unieruchomione, nawet Mojzeszowy faraon cierpi na plage
gtodnych Zzab. Miecz pojawia sie, by odnalez¢ pierworodnego syna cztowieka, ktdry nie moze zebrac¢ sie w sobie, by poruszy¢
swoj dar. Ale faraon byt martwy, zanim odebrano mu jego pierworodnego, bo wszyscy jeste§my zywi tylko w stopniu, w jakim
pozwalamy, by nami poruszono. A gdy dar przechodzi dalej, by krgzy¢ po obszarze tajemnicy, zostaje ham po nim energia
zycia, gdyz "won mitg Panu" roznoszg pierwsze owoce wirujgc i unoszgc sie¢ ponad ptomieniem.

Wspominatem juz wczesniej, ze dary sg zawsze zuzywane, konsumowane lub jedzone. Teraz dopiero, gdy przyjrzeliSmy sie juz
figurze cyklicznego kregu dardéw, mozemy pojaé ten wydawatoby sie na pozér paradoksalny charakter wymiany: przez swoje
zuzycie dar pozostaje niewyczerpany. Dar niespozytkowany staje sie darem zmarnowanym, podczas gdy ten, ktéry jest
przekazywany, dalej pozostaje w obfitosci. Dziewczeta ze szkockiej opowiesci, ktére chowajg przed innymi swoj chleb,
karmione sg tylko wtedy, gdy jedza. Ich positek koriczy sie gtodem, chociaz wziety sobie z domu najwiekszy kawatek.
Dziewczyna, ktéra wzieta najmniejszy kawatek chleba, jest syta. To, co oddajemy, bedzie nas w dalszym ciggu zywito, podczas
gdy to, co staramy sie zachowac dla siebie, pozostawia nas gtodnymi.

Opowies¢ ta jest tylko parabolg, ale w kregu kula mogli§my zauwazy¢ te zasade jako fakt spoteczny. Naszyjniki i naramienniki
nie doznajg uszczerbku przez swoje zuzycie, ale sprawiajg obdarowanym satysfakcje. Tylko wéwczas, gdy do tej wymiany
wkroczy obcokrajowiec, by dodaé¢ ktory$ z darow do swojej kolekcji, stajg sie "zuzyte" przez takg transakcje. Z kolei maoryska
opowies¢ pokazuje nam, ze nie tylko w przypowiesciach zywnos¢ musi by¢ traktowana jako dar, by byta w obfitosci, a my
powinnismy wtaczy¢ sie w krag daréw bedacych w ruchu, a nie pozostawaé z boku jako wyzyskiwacz czy mysliwy. Podarunki
nalezg do tej kategorii przedmiotéw, ktorych warto$¢ polega na tym, ze sg w ciggtym uzytku i dostownie przestajg istniec, jesli
nie sg ciggle konsumowane. Kiedy sie je sprzedaje, zmieniajg swg nature tak, jak woda zamarzajgca w l6d i zadne
racjonalizowanie ich statej podstawowej struktury nie zastgpi uczucia, ktére ginie.

W powiesci Edwarda Morgana Forster'a ,Droga do Indii”, muzutmanin Aziz i Anglik Fielding tocza krétki, acz charakterystyczny
dla réznicy pomiedzy darem i towarem spér. Fielding stwierdza:

"Twoje uczucia wydajg sie by¢ zawsze przesadzone w stosunku do przedmiotu, do ktdérego sie odnosza, Aziz".

"Czy uczucie to worek ziemniakéw, tyle na funt wedtug miary? Czy ja jestem maszyng? Pewnie mi zaraz powiesz, ze mi sie
wyczerpig, jak ich bede uzywat?"

"Wydaje mi sie, ze mozna tak to ujaé. To po prostu zdrowy rozsadek. Nie mozna miec i jednego, i drugiego, nawet w zyciu
duchowym".

"Jesli masz racje, nasza przyjazn nie ma zadnego sensu... i lepiej bytoby dla nas od razu skoczy¢ z tego parapetu i zabic sie".
W $wiecie daréw, takim jak ten ze szkockiej opowiesci, mozna mie¢ i jedno i drugie, pod warunkiem, ze sie ma i drugie.
Wymiana daréw i zycie erotyczne wydajg sie rowniez pod tym wzgledem miec¢ wiele wspdlnego. Dar jest emanacjg Erosa,
dlatego tez, aby méwic o darach, ktére trwajg pomimo tego, ze sg uzywane, trzeba przywotac takze to naturalne zjawisko: libido
nie ginie, gdy sie je zuzyje. Eros nigdy nie wyczerpuje swoich kochankéw. Gdy oddajemy siebie w duchu tego boga, on nie traci
nas z oczu; jedynie wtedy, gdy zaczynamy kalkulowag¢, pozostaje w ukryciu i nie daje satysfakcji naszym ciatom. Spetnienie nie
pochodzi od zwykiego nasycenia, ale od bycia przepetnionym pradem, ktéry nigdy nie przestaje ptyngé. W przypadku daru,
podobnie jak i mitosci, spetnienie pozwala nam sie odprezy¢, gdyz wiemy, ze w jaki$ sposob jego zuzycie tu i teraz zapewni
nam jego obfito$§¢ w przysztosci.

Dostatek i bieda majg tyle samo wspdlnego z formg wymiany co z tym, ile posiadamy materialnych débr. Brak pojawia sie tam,
gdzie dobra nie mogg krazy¢. W innym fragmencie Drogi do Indii Aziz méwi: "Jesli pienigdze poszty, pienigdze przyjdg. Jesli
pienigdze zostajg, przychodzi $mier¢. Czy kiedykolwiek styszate$ te uzyteczne przystowie Urdu?" Na co Fielding odpowiada
mu: "Moimi przystowiami sg: ziarnko do ziarnka, a zbierze sie miarka; Zle czyni, kto odktada, czas daje, czas rzeczy wykrada;
rozejrzyj sie dobrze, zanim skoczysz; a Imperium Brytyjskie zostato na nich zbudowane". Fielding ma racje. Imperium



potrzebuje urzednikéw razem z ich ksiegowoscig i zegarami odmierzajgcymi grosz do grosza. Problem w tym, Zze w momencie,
gdy wszystko juz jest policzone i wycenione, dobra przestajg krazy¢. Mogg pietrzy¢ sie w magazynach, ale coraz mniej ludzi
bedzie mogto sie nimi cieszy¢. Po wojnie w Bangladeszu tysigce ton darowanego ryzu zgnito w magazynach, gdyz rynek byt
jedyng znang formg dystrybucji, a biednych naturalnie nie bylo sta¢ na jego zakup. Marshall Sahlins rozpoczyna swdj
komentarz na temat wspétczesnej biedy paradoksalnym stwierdzeniem, iz mysliwi i zbieracze "pomimo catej ich biedy posiadajg
zasobne gospodarki”. Dalej pisze:

"Wspobtczesne spoteczenstwa kapitalistyczne, jakkolwiek bogato uposazone, oddajg sie przestaniu niedoboru. (Zaréwno Paul
Samuelson jak i Milton Friedmann rozpoczynajg swoje dzieta ekonomiczne od Prawa niedostatku; problem sie urywa zazwyczaj
z koncem pierwszego rozdziatu). Nieadekwatno$¢ narzedzi ekonomicznych jest gtbwng zasadg najbogatszych narodéw Swiata.
Oczywisty stan gospodarki nie jest tu zadnym wskaznikiem ich osiggnie¢; trzeba tu co$ powiedzie¢ o samym modelu organizacji
gospodarki.

System rynkowo-przemystowy instytucjonalizuje niedobér w sposob nieporéwnywalny z zadnym innym i w stopniu nigdzie
indziej niespotykanym. Tam, gdzie produkcja i dystrybucja determinowane sg zachowaniem sie cen i gdzie utrzymanie zalezne
jest od pozyskiwania i wydawania $rodkéw, materialny niedobér staje sie jasnym i wymiernym punktem wyjscia dla kazdej
dziatalnosci gospodarczej".

Posiadajgc dostatek dobr, niedobdr musi by¢ funkcjg ich ograniczen. Jesli na $wiecie istnieje obfitos¢ powietrza, a co$ blokuje
mu droge do ptuc, ptuca majg prawo narzeka¢ na niedobér. Zatozenia wymiany rynkowej nie muszg koniecznie prowadzi¢ do
powstania granic, ale w praktyce tak czynig. Tam, gdzie mamy do czynienia z "czystym" handlem, ktéry nie tgczy ludzi, tam,
gdzie kupiec moze decydowac, kiedy i gdzie ma sprzedawaé, tam, gdzie rynek jest nastawiony gtéwnie na zysk, mitem
dominujgcym nie staje sie hasto "mie¢ znaczy dawac", ale "przetrwajg silniejsi". W rezultacie bogactwo traci swojg mobilnos¢ i
gromadzi sie w izolowanych punktach. Przy zatozeniach wymiany towarowej wtasno$¢ przesladowana jest przez entropie, a
dobrobyt staje sie niedoborem nawet wtedy, gdy wzrasta.

Towar naprawde staje sie "zuzyty" wraz z jego sprzedaza, gdyz nic, co wigze sie z wymiang, nie zapewnia jego powrotu.
Odwiedzajacy wyspy kapitan statku moze szczodrze zaptaci¢ za naszyjnik kula, ale usuniecie towaru z jego kregu marnotrawi
go bez wzgledu na cene. Dar, kiéry ma pozostaé darem, moze zapewnia¢ dostatek nawet bez liczbowego przelicznika
bogactwa. Mitologia bogaczy krajéw nadprodukcji, ktéra gtosi, ze biedni znajg inng tajemnice satysfakcji - czarng "dusze",
cyganskg duende, szlachetnego dzikusa, prostego rolnika, jurnego gajowego - zaciemnia jedynie okrucienstwo biedy
wspotczesnego $wiata kapitalistycznego, chociaz ma pewng podstawe, jesli wzig¢ pod uwage ludzi zyjacych w dobrowolnym
ubdstwie lub niekorzystajacych z kapitatu. Ludzie ci moga mie¢ dostep do bardziej erotycznych form wymiany, ktére nie sg ani
wyczerpujace, ani wyczerpywalne, a ktérych zuzywanie zapewnia ich obfitosc.

Jesli towar obracany jest dla zysku, dokad moze zmierza¢ dar? Dar zmierza ku pustce. Wedrujgc po kregu zwraca sie do tego,
kto najdtuzej nic nie dostat, a gdy pojawia sie kto$, kogo potrzeby sg jeszcze wigksze, opuszcza swdj stary tor i zmierza ku
niemu. Nasza szczodro$¢ moze sprawic, ze znajdziemy sie w pustce, lecz wkroétce popycha nas lekko w kierunku petni, az dar,
ktory ciggle pozostaje w ruchu, powréci, by nas nasyci¢. Natura spoteczenstwa nie znosi pustki. Mistyk Mistrz Eckhart radzit:
"Pozyczajmy puste naczynia". Pociggajgcym dla daru jest cztowiek, stojgcy z pustg miska, ktéra do niego nie naleZy‘e.
Zebracza miska Buddy, jak stwierdzit Thnomas Merton "przedstawia najgtebsze teologiczne korzenie wiary, nie zwyczajne prawo
do zebrania, a otwarto$¢ na dary od wszystkich stworzen, jako wyraz wspotzaleznosci wszelkich stworzen. (...) Pojecie
wspétczucia, ktore jest zasadnicze dla buddyzmu Mahayana, oparte jest na Swiadomosci wspétzaleznosci wszystkich zywych
stworzen. (...) Tak wiec, gdy mnich prosi $wieckg osobe o jatmuzne i otrzymuje od niej dar, nie jest egoistyczng osobg
otrzymujgcg co$ od innej. On sie po prostu otwiera na te wspoétzaleznosc...". Wedrowny zebrak spetnia sig, przenosi z domu do
domu to, co puste. Nie ma w tym zadnego zysku: on po prostu przezyje pod warunkiem, ze dar ruszy w jego strone. Czyni
ducha daru widzialnym dla nas. Jego pomysinosc¢ jest wiec pomysinoscig daru, tak samo jak $mieré gtodowa jest znakiem jego
wycofania. Stowo "zebrak" w jezyku angielskim - "beggar" - pochodzi od Beghard'éw, bractwa zakonnego wedrownych
zebrakow, ktore zatozono we Flandrii w trzynastym stuleciu. Sg jeszcze na Wschodzie takie miejsca, gdzie wedrowni zebracy
2yjq ze swej miski zebraczej. W Europie zjawisko to wygasto pod koniec $redniowiecza.

Jako nosiciel pustego miejsca wedrowny zebrak spetnia obowigzek wykraczajgcy poza jego prosby. Jest wehikutem tej ptynnej
rzeczy zwanej obfitoscig. Dobrobyt grupy dotyka jego miski ze wszystkich stron, jakby byta srodkiem kota, od ktérego odchodzg
szprychy. Tam zbiera sie dar, a zebrak podaje go dalej, gdy napotka kogos, kto ma pusto. W europejskich podaniach ludowych
za postacig zebraka czesto kryje sie Wotan, prawdziwy "wtasciciel" ziemi, ktéry prosi o jatmuzne, cho¢ sam porusza sie
wewnatrz swojej wiasnosci i jest tym, ktéry reaguje na prosby proszacych w potrzebie, przekazujgc im dary. Jest ojcem
chrzestnym wszystkich biednych.

Podania ludowe zaczynajg sie zazwyczaj motywem zebraka. W opowiesci z Bengalu krél ma dwie krélowe, ale obie nie dajg mu
dzieci. Fakir, wedrowny zebrak, przychodzi do bram patacu prosi¢ o jatmuzne. Jedna z krélowych wychodzi do niego z garécig
ryzu. Jednakze, kiedy on dowiaduje sie, ze jest bezdzietna, nie przyjmuje ryzu, natomiast przekazuje jej dar w postaci
cudownego napoju, ktdry uleczy jej bezptodnosé. Jesli tylko wypije ten eliksir razem z sokiem z granatéw, wkrétce urodzi syna,
ktéremu winna da¢ na imie Chtopiec Granatu. Tak tez sie staje i historia toczy sie dale;j.

Opowiadania takie jak to utrzymuja, ze dar wedruje od obfitosci do pustki. Poszukuje bezptodnych, jatowych, zagubionych i
biednych. Pan méwi: "Wszystko, co z tona wychodzi, jest moje", bo to On zaptadnia puste tono, stojgc wczesniej jako zebrak
przy swietym ogniu lub u wrét patacu.

Przetozyt Zdzistaw Dudek
Niniejszy tekst, pochodzacy z ksigzki The Gift. Imagination and the Erotic Life of Property, autor przestat redakcji "Krasnogrudy",
dedykujgc go Czestawowi Mitoszowi.

1 W oryginale uzyto stowa z jezyka mysliwych leash tj. trdjka, ktdre najczesciej odnosi sie do tréjki pséw (przyp. thum.).

2 Historia ta ilustruje niemal wszystkie cechy charakterystyczne daru, tak wiec czesto bedzie moim punktem odniesienia. Na
marginesie chciatbym wiec sprébowac przyjrze¢ sie znaczeniu tej historii. Opowiada ona, jak sadze, o tym, jak dziewczyna
pozbawiona ojca prébuje radzi¢ sobie w $wiecie. Lepiej dla niej, zeby byta w dobrych stosunkach ze swojg matka. Ptaki sg
duchem matki, tym co nazwalibySmy dzisiaj psychologiczng matkg dziewczyny. Dziewczyna, zwracajgc dar swej duchowej
matce, uzyskuje dostep do matczynego rozsadku, ktdry towarzyszy jej w dalszej cze$ci opowiadania.

Nic nie wskazuje na jakikolwiek zwigzek pomiedzy umarlakiem a ojcem dziewczyny, wydaje sie jedynie, ze matka jest wdowa, a
przynajmniej nieobecno$¢ ojca na poczatku historii wskazuje na to, ze problem, jaki tu napotykamy, moze mie¢ co$ wspolinego



z mezczyznami. Nie jest to do konca jasne, ale w momencie, gdy pierwszy napotkany mezczyzna okazuje sie nie tylko martwy,
ale ma takze do$c¢ trudny charakter, mamy prawo nieco sie zdziwié.

Mezczyzna jest martwy, ale nie do korica. W momencie, gdy dziewczyna uderza go kijem zauwazamy, ze jest do niego dosc
przywigzana. Problem wydaje sie nastepujacy: gdy dziewczyna pozbawiona ojca opuszcza dom rodzinny, musi poradzi¢ sobie
ze swym przywigzaniem do umarlaka. To do$¢ ryzykowna sytuacja - dla dwoch starszych siostr konczy sie to Smiercia.

Niewiele wydarza sie w czasie dzikiego biegu przez las z wyjgtkiem siniakow, jakie nabijajg sobie obydwie strony. Dziewczynie
udaje sie nie zasng¢ przez caty ten czas. Jest to jednakze moc, ktérg otrzymata od nocnych ptakow. Zwigzek z matkg nie jest w
stanie oszczedzi¢ jej przykrych do$wiadczen, ale pozwala jej przezy¢. Wraz z koricem opowiadania jest juz wolna od krepujgcej
wiezi i mozemy zatozyé, ze jej problem nigdy sie juz nie pojawi.

Jakkolwiek dylemat zawarty w naszej historii nie jest zwigzany z darem, caty trud uwienczony zostaje sukcesem dzieki darowi.
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11 Zrédtostowem angielskiego stowa reciprocity sg tu re- i pro- tzn. w te i z powrotem, tworzace co$ na ksztatt zwrotnie
dziatajgcego mechanizmu.
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14 Tamze, 34, 19-20.

15 Biblia... dz. cyt. Ksiega Liczb 18, 17-18.

16 Ludowe opowiadania sg jedynymi dowodami, jakie moge przytoczyé w obronie tej tezy. Jest to kwestia bardziej duchowa niz
spoteczna: w swiecie duchowym nowe zycie przychodzi do tych, ktérzy sie poddajg rezygnaciji.



